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Como producto de las expediciones de saqueo realizadas a la vecina
costa africana, Canarias contd, desde una fecha imprecisa del siglo XV,
con una poblacién de berberiscos que, aunque cristianizada, conservé
durante mucho tiempo elementos de su lengua, su religién, sus costum-
bres y creencias. Las islas de Fuerteventura y Lanzarote, por su mayor
proximidad al continente, por su pobreza en poblacién y otros recursos,
asi como por la necesidad o la ambicién de sus sefiores, participaron de
manera destacada en las incursiones a Berberia, y albergaron el mayor
contingente de poblacién morisca. No voy a tratar aqui del sistema de
las cabalgadas, del nimero de los moriscos establecidos en el Archipié-
lago, de las dificultades generales para su integracién o de la represién
de sus desviaciones religiosas y sus intentos de fuga. Remito, para todas
estas cuestiones, a las obras que la historiografia canaria les ha dedicado'.

1. Véanse Rumeu de Armas, A.: Espaiia en el Africa Atldntica, Instituto de Estudios
Africanos, C.S.1.C., 2 vols., Madrid, 1956-57; Lobo Cabrera, M.: La esclavitud en
las Canarias orientales en el siglo XVI (negros, moros y moriscos), Ediciones del
Cabildo de Gran Canaria, Las Palmas, 1982, y Los libertos en la sociedad canaria
del siglo XVI, Instituto de Estudios Canarios, C.S.1.C., Madrid-Tenerife, 1983;
Béthencourt Massieu, A.: «Canarias, Berberfa e Inquisicién, 1570-1610. Aporta-
ciones para un estudio», Homenaje a Elias Serra Rdfols, T. 1, La Laguna, 1973;
Peraza de Ayala, J.: «Los moriscos de Tenerife y acuerdos sobre su expulsién»,
Homenaje a Elias Serra, T. 111, La Laguna, 1973; Anaya Herndndez, L.A.: «Hui-
das de esclavos desde Canarias a Berberia en la segunda mitad del siglo XVI», /
Congreso Hispano-Africano de las culturas mediterrdneas, Melilla, 1984, «La in-
vasién de 1618 en Lanzarote y sus repercusiones socio-econémicas», VI Cologuio
de Historia Canario-Americana, Las Palmas, 1984, y «La religién y la cultura de
los moriscos de Lanzarote y Fuerteventura a través de los procesos inquisitoria-
les», 1V Symposium International d’ Etudes Morisques, Tinez, 1989; Acosta Gon-
zdlez, A.: Moriscos e Inquisicion en Canarais durante el siglo XVI, Madrid, 1986,
inédito.
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El prop6sito de nuestro trabajo de hoy es el estudio de la hechicerfa
practicada por la poblacién morisca de Lanzarote y Fuerteventura du-
rante la Edad Modemna. No de toda la hechiceria que en estas islas se
realizé, y que en parte no difiere de la del resto del Archipiélago, sino
precisamente de la protagonizada por moriscos; pues, por un lado, inte-
resa definirla y distinguirla de la de los cristianos viejos y, por otra, in-
tentaremos demostrar que la hechicerfa morisca ocupa un lugar impor-
tante en los modos de comportamiento y en la mentalidad de los
habitantes de estas dos islas mds orientales, bajo el Antiguo Régimen.
Por hechiceria morisca vamos a entender tanto la que utiliza un ritual
de origen morisco —berberisco, y quizé en algin caso peninsular— co-
mo la que, aunque use ritos del mundo magico cristiano, es practicada
por la poblacién morisca que vivia en nuestras islas.

Las fuentes de nuestro estudio son los documentos de la Inquisicién
canaria referentes a hechiceria o brujeria: testificaciones, procesos, li-
bros de votos, relaciones de causas, cartas € instrucciones; guardados
hoy en el Museo Canario y en el Archivo Histérico Nacional, principal-
mente. Hemos realizado una lectura de todo ese material; hemos separa-
do cuantos testimonios, datos y citas convenian al objeto de nuestra in-
vestigacién, para valorarlos y compararlos con lo que sabemos sobre la
hechiceria del conjunto del archipiélago canario y con la de la Peninsu-
la; y, finalmente, llegamos a las conclusiones que a lo largo de esta po-
nencia irdn apareciendo, y que al final resumiremos.

Los MORISCOS DE LAS CANARTAS ORIENTALES Y SUS ACTIVIDADES
MAGICAS

La mds antigua referencia a las précticas hechiceriles de los moriscos
de nuestras dos islas es de 1510; fecha temprana dentro de la documenta-
cién inquisitorial, que es escasa para esos afos. Con motivo de una visi-
ta a Lanzarote que hizo el provisor del obispo, varias moriscas fueron
acusadas de haber realizado sortilegios adivinatorios «la postrera vez que
formaron para Berberfa» (hacia 1507), para saber quién irfa por adalid de
la armada y si habia de regresar’. Aparece ya entonces, como procedi-

2. Para el resto del Archipiélago s6lo contamos con un dato anterior: una denuncia
en Las Palmas, en 1505, contra Ferndn Pérez, morisco de Berberia, alfaqui, por
curanderismo. Archivo del Museo Canario (A.M.C.), Inquisicién, Vol. I, 1.2 Serie,
243,

3. AM.C,, Inquisicién, CXXV-8.
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miento, el trazado de rayas en el suelo y el uso de estiércol de camello,
primera vez que encontramos en el Archipiélago esta suerte morisca pro-
cedente de Africa que se empleara repetidamente en los dos siglos si-
guientes*. Con la finalidad de lograr amores se habia recurrido también a
una morisca, que habia dado al enamorado unos hilos negros anudados
para que los llevara consigo y pusiese a la cabecera de su cama.

Desde principios del siglo XVI, por tanto, los moriscos, quizds en
proporcién mayor que los cristianos viejos, facilitan por medios magi-
cos la satisfaccion de los deseos que la poblacion tiene en materia de
amores, de adivinacién o salud. En denuncias y procesos de la época se
repite insistentemente la opinidén de que «los moros € moras publica-
mente son tenidos € habidos por hechiceros e hechiceras e adivinadores
para decir las cosas de por venir» * Cuando en las primeras décadas de
ese siglo alguna mujer de Las Palmas pedia remedios amatorios, le
aconsejaban que buscase para ello a una morisca®.

En Lanzarote y Fuerteventura, al menos en la primera mitad del si-
glo XVI, los moriscos no viven con los cristianos viejos en los pobla-
dos, sino apartados de éstos, en sus aduares. En 1524 un Juan Garcia de
Ledn, camellero, declaraba en Las Palmas, ante el inquisidor, que estan-
do en Lanzarote «en el pueblo de la dicha isla, tuvo necesidad de ir al
Jable, donde estdn los moriscos..., y vido una gran burla que anda entre
ellos, que ni se tratan como cristianos ni en obras ni en nombres ni en
cosa del mundo», y que «ni son cristianos ni tienen obras de cristianos,
sino grandes hechiceros y hechiceras»’. De nuevo la imagen de los mo-
riscos como «gente magica»®. Lo que se reitera en otros documentos de
esta época: en el proceso de Luis Perdomo o Bucar, de Lanzarote
(1532-33), vemos cémo los moriscos, que viven en sus tiendas en Tin-
guatén, se retinen por las noches, a la luz de las hogueras, cantan en su

4. La qiltima fecha, de momento, es 1713: proceso de Maria de Morales, mulata de
Tirajana, A M.C., Inquisicién, CLXXII-35 y CLXXIX-81.

5. AM.C., CLIII-35, Proceso de Maria la del Alfaqui, Las Palmas, 1521. Entre las
curas que esta mujer, nacida en Berberia, practicaba, quiza algunas eran especifi-
camente berberiscas, como el dar a beber caldo de cabeza de cabra con especias, y
curar con fuego, con un cuchillo metido en él.

6. Francisco Fajardo Spinola: «Las Palmas en 1524: hechiceria y sexualidad», Anua-

rio de Estudios Atldnticos, Madrid-Las Paimas, 1985, n.? 31, pags. 177-275.

- AM.C. Inquisicién, V. 11, 1.2 Serie, f* 166.

. Ver la obra de J. Caro Baroja Vidas mdgicas e Inquisicion, Madrid, Taurus, 1967, 2
vols., particularmente el capitulo «Magia y grupo étnico, o la tribu mégica», en el
que muestra que es frecuente que pueblos vecinos, pero distintos y hostiles, tengan
la idea, reciproca, de que el otro es un peligroso conocedor de las artes magicas.

[e N
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lengua y ejecutan sus bailes, que tenfan un cardcter méntico, divinato-
rio, pues el danzante entraba como en trance, con «una lanza en la mano
retemblandola dando alaridos a fuer de moro», € iba diciendo lo que
«vefa»; del mismo modo que bailaba sobre una mujer a la que azotaba
ritualmente, para curarla®. Se habia instruido el proceso con ocasién de
una visita del inquisidor Luis de Padilla a Lanzarote. Unos afios antes,
en 1530, en otra visita a la isla, esta vez del licenciado Diego Garcia
Calderén, probablemente enviado por €l obispo, se recibieron denuncias
contra Pedro Berruguero, morisco, luego procesado por el Santo Oficio,
por haber bailado en Fuerteventura sobre ¢l fuego, «para adivinar tam-
bién porque dicen que se les reviste el diablo en el cuerpo e adivinan lo
que ha de ser» .

La frecuencia de las visitas a las islas orientales, de la Inquisicién o
de los delegados episcopales, encuentra sin duda una razén en la gran
preocupacién que se tiene por las actividades y pricticas de la pobla-
cién morisca, muy poco asimilada y siempre proclive a renegar.

Mientras las cabalgadas trajeron esclavos berberiscos, la religion, la
lengua y la cultura moriscas se mantenian, y recibirfan periédicamente
nuevos aportes. Con el tiempo su asentamiento ya no seria en tiendas si-
no en aldeas mds estables, cuyos pobladores seguian siendo casi exclu-
sivamente moriscos. En unas testificaciones recogidas en Fuerteventura
en 1580, a prop6sito de «las oraciones supersticiosas vedadas» que se
practicaban en La Herradura, uno de los declarantes, Luis de Morales
Alcézar, decia que en ese lugar sélo €l era cristiano viejo; afiadiendo
que cuando «rifien, los moriscos se llaman de moros, e de que rifien las
mugeres, de putas alcagiietas hechiceras y brujas» "'. En 1624, estando
el inquisidor en Fuerteventura, todavia se denuncia a los morisocs de La
Herradura por comer carne en viernes como los moros, y porque se dice
que en ese caserio hay brujas .

Hechiceria morisca y cultura morisca, en general, perviven en las al-
deas. El alguacil mayor de Lanzarote informaba en 1577 que, yendo al
lugar de Yuco a detener a Juan Ruiz, un morisco:

9. A.M.C., Inquisicién, CXVIII-17.

10. AM.C,, Inquisicién, CLVIII-25. Luis Bucar y Pedro Berruguero salieron en el au-
to piiblico de fe de 1534; A. Millares Torres, Historia de la Inquisicion en las Is-
las Canarias, Las Palmas, T. 1, 1874, pdg. 107. Lothar Siemens estudié los dos
procesos en su articulo «Algunos datos sobre miisica de moriscos en Canarias», en
Homenaje a Elias Serra... T. IV, La Laguna, 1973.

1t. AM.C., Inquisicién, CVII-2, 2 158.

12. Archivo Histérico Nacional (A.H.N.), Inquisicién, 1829 3-F, {22, v.2
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«Llegaron a la choza donde vivia y hallaron a un lado, dentro de la
choza, donde se hace fuego, una ceniza allanada, y en ella como unos
agujeritos como en carrera, unos detrds de otros y que le parecié que
era lo que dicen que hacen los moros cuando echan suertes y hacen
agazaras» .

Fue prendida, llevada a Canaria y procesada Maria Izquierdo, madre
del citado Juan Ruiz, viuda de un cabrero también morisco; quien expli-
caba que las rayas en la ceniza las habian hecho sus hijos, todos mucha-
chos, para hacer:

«Un juego que juegan en Berberia, que lo juegan en esta isla, que
es que tienden una poca de ceniza o tierra y ellos tendieron ceniza y
hicieron unas rayas en ella, y hacian las rayas y asian de un cabo y de
otro a los lados y decian “este es burgao” y estotro (por otra raya que
esta en medio) es telojamar, que quiere decir asno» .

Y en otro documento afiade:

Que el juego lo «llaman a fuer de moros de borgao del hema que
quiere decir asno, y juegan, desta manera: “este es el burgao, este es el
burgao” y en medio de esto dicen: “este es el asno que carga los bur-
gaos”’; que es semejante a un juego que juegan en Castilla que dicen «mi
gallina la adada puso un huevo en la rada, puso uno, dos, puso tres».

Los perdedores recibian un coscorrén: que jugaban al dicho juego
del burgao papirotes o palmadas» .

Creo innecesario extenderme en resaltar el enorme valor histérico y
etnografico que tienen estos testimonios sobre el habitat, el habla y los
Juegos infantiles moriscos, recogidos con esa proximidad y esa frescura
que suelen caracterizar a las declaraciones prestadas en la Inquisicion.

LA HECHICERIA MORISCA: SU RITUAL

El estudio de los procedimientos mégicos empleados —conjuros,
sortilegios, oraciones, ceremonias € ingredientes que se usan— permite
establecer su origen y evaluar, en consecuencia, la importancia de deter-
minadas influencias culturales. De los ritos y métodos practicados en
Canarias por los hechiceros moriscos, podemos identificar algunos co-
mo procedentes, sin duda, de Berberia. El mds caracteristico es el de la

13. AM.C,, Inquisicién, CXXVI-25.
14. Ibidem.
15. AM.C,, Inquisicién, L-4.
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utilizacion de excrementos de camello con fines adivinatorios. Un ejem-
plo nos permitird describirlo: Catalina Luzarda, morisca natural de
Fuerteventura y vecina de Lanzarote, echaba suertes de esta manera, en
1635:

«Sacando de un sombrero una toca o pafio blanco y envuelto en el
unos afrechos y unas cagarrutas de camello clavadas con unos alfileres
algunas, tendio en el suelo el paiio y estendio el afrecho con la mano y
diciendo ciertas palabras entre dientes echava las cagarrutas acia arriba
y declaraba la significacién de aquello diciendo “esta es tal persona”,
sefialando una cagarruta de las que estaban alli, y a cada una de ellas le
tenia puesto su nombre de las personas que se desea saber la duda» '°.

Otras veces se echan las cagarrutas sobre gofio ', sobre harina'#, so-
bre arena ', sobre jable ® o ceniza®'. Se las unta con saliva, en algunos
casos, y se observa c6mo se agrupan o separan, después de arrojadas .

Se da el nombre de algaras, o algazaras, a las suertes adivinatorias
que realizan los moriscos, y no hay dudas acerca del origen berberisco
de esta que citamos: «la vido hacer algazaras con cagarrutas de camello
como las hacen los moros» **. No parece que sean conocidas, en princi-
pio, en las otras islas, excepto por haberlas llevado a ellas las majoreras.
Iseo de Leén, morisca de Lanzarote, ofrecia en 1629 a unas mujeres de
Canaria «si querian que les hiciera unas algazaras», a lo que una de
ellas respondi6 «que qué cosas eran algazaras», explicando la lanzarote-
fia «que eran unas suertes a flor de moros»*. Una mujer de Teror decla-
r6 ante el inquisidor, en 1608, que en la ciudad vio echar unas suertes a
Maria Ramos, morisca, con cagarrutas de camello y harina, diciendo
que era:

«A ley de moros, que cuando ellos querian tomar una tierra, para sa-
ber lo que habian de hacer, hacian aquello, y decian en lengua de moros
algunas palabras que ésta no entendi6 mds que alquezama, marmura»®.

16. A.M.C., Inquisicién, CI-1.

17. AM.C., Inquisicién, LXXXVII-8, de 1640.

18. A.M.C., Inquisicién, CLVI-17, 1656.

19. AM.C., Inquisicién, LIII-5, 1640.

20. AM.C., Inquisicién, CXXVI-25, 1577.

21. AM.C., Inquisicién, CXXV-22, 1606.

22. AM.C,, Inquisicién, Ibidem.

23. AM.C,, Inquisicién, CXXVI-25, 1577.

24. AM.C,, Inquisicién, LXXXI-1.

25. AM.C. Inquisicién, CXXV-22. «Auma Mahamd», decia Maria de Jesds, morisca
de Lanzarote, en 1633 (A.M.C., Inquisicién, CLXXII-41); aunque hay que dudar
mucho de la transcripcién castellanizada hecha por un notario o secretario que no
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La propia palabra algara se pronunciaba ritualmente, con reitera-
cién, al tirar al aire los excrementos.

Juana Francisca, lanzarotefia que hacia sus hechizos en La Palma,
hacia 1658, adivinaba con unas habas que echaba en gofio o arena, y
decia «que si estubiera... en Langarote lo haria con escremento de came-
llo» *, M4s precavida, Catalina Luzarda, que tuvo que salir huyendo de
Lanzarote porque el obispo la quiso prender, «al irse para Canaria lleva-
ba... un canasto donde iba estafio y cagarrutas de camello»?.

Aparte de este ritual divinatorio, en el que nos hemos detenido espe-
cialmente, hay numerosas menciones de sortilegios realizados con de-
terminadas piedras traidas de Africa: Marfa Ramos, alias Maria de Te-
nerife, usaba para sus curas «polvos (que) avian de ser de una piedra de
Ververia» *; Maria del Rosario, alias de Brito, alardeaba de que el de-
monio la llevaba, cruzando el mar, a la costa de Berberia, «a buscar
Cierta cosa para hacer unos polvos para una cura» ®. Para amores se da-
ba en Lanzarote una piedra negra «que llaman argumeta que usan los
moros para hechicerias» *. En la misma isla, en 1606, la morisca Ana
Alonso prescribia almiduez o almidoes, piedra «de tierra de moros»,
que habia que dar a beber a un hombre tres veces cada nueve dias, di-
ciendo: «almidoes te doy a beber para que me ames y me quieras»*'.

La tierra africana se recordaba en los conjuros:

«Asi como los camellos rodean a sus camellas en Berberia, asi me
rodees td a mi y no dejes llegar otro hombre ninguno a mi» *2,

El uso de escritos en drabe aparece también en varios casos del siglo
XVI: se trata de n6minas para llevar al cuello ®, cartas para tocar a al-

———

conocia el 4rabe, lengua que, por otra parte, posiblemente ya no hablaban algunas
de las que recitaban estas palabras. Suertes con excrementos de camello y palabras
moras echaba también en Las Palmas, hacia 1662, 1a morisca de Lanzarote Andre-
sa de Marcial (A.M.C., Inquisicién, V. XXIV, 2.2 Serie, f*9).

26. AMC., Inquisicién, CLXVI-53, 2 151.

27. AM.C., Inquisicién, CI-1, 1640.

28. AM.C., Inquisicién, XXXIX-5, 1682.

29. AM.C., Inquisicién, XII-14.

30. A.H.N., Inquisicién, 1829, 3-F, afio 1624.

31. AMC, Inquisicién, CXXV-22. En 1606 se recitaba: «almeje te doy a comer / pa-
ra que me ames y me quieras bien» (A.H.N., 1829, 3-F, {* 13 v9),

32. AHN,, Inquisicién, 1829, 3-F, f2 13 v*: Iseo de Le6n, morisca, en 1624, en Lan-
zarote.

33. Abelo, morisco, en Fuerteventura, 1524: A.M.C., documento no catalogado.
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guien y obtener lo deseado*, o papeles que se ponen en agua, para ver
cuiles se abren®. No importa que los usuarios sean analfabetos. Los es-
critos tienen un poder taumatirgico por si mismos, o a través del con-
tacto material con ellos, sobre todo si se trata de los misteriosos, esotéri-
cos caracteres arabes.

Es dificil, en muchos casos, precisar si los ritos y elementos usados
tienen una procedencia u otra. A veces se indica expresamente: asi, en
El Realejo, en 1584, una mujer rechaza unas suertes que le ofrece hacer
una morisca con unos palillos, diciéndole «que no eran buenas, que eran
de Mahoma» *. La distincién entre magia buena y mala podria llevarnos
muy lejos. Hay muchisimos ejemplos de que no se consideraban peca-
minosas ciertas pricticas supersticiosas, sobre todo cuando en ellas se
mezclaban oraciones u objetos del culto cristiano. Y, en definitiva, esta
cuestion enlaza con el controvertido punto de las relaciones entre magia
y religion. Pero, cifiéndonos al aspecto que nos ocupa, el uso de palos,
de piedras, del fuego o del agua, entre otros materiales, puede ser co-
mun a los repertorios magicos de diversas culturas. No obstante lo cual
es evidente que la hechiceria morisca realizada en Canarias muestra
unos rasgos formales propios, que aparte de los ya mencionados inclu-
yen el uso del fuego para curar y adivinar, la ceniza y la tierra, los pol-
vos de alhefia, los hilos y nudos como amuletos para ligar y desligar,
etc.”.

Uno de los procedimientos adivinatorios mas usados en Canarias es
el del plomo o estafio derretido, que se vierte en un ganigo o escudilla
de agua para predecir o revelar, segun la forma que tomen los pedazos
de metal al enfriarse y solidificarse, lo que ha de suceder o lo descono-
cido. Lo encontramos utilizado desde las primeras testificaciones reco-
gidas, a finales del siglo XV, hasta la segunda mitad del siglo XVIIIL, y
constituye, por tanto, uno de los mejores ejemplos de la permanencia, a
lo largo de varios siglos, de una determinada préctica supersticiosa. En
el recuento que hemos hecho de las denuncias por hechicerfa realizadas
en Canarias, aparece centenares de veces; mientras que en las monogra-
fias conocidas sobre la hechiceria peninsular casi no se encuentra: ni en

34. Garachico, 1523: AM.C. CXL-26.

35. Juan, negro fulo, islamizado, pues fue en tierra de moros donde «lo prendieron los
de Lanzarote». Afio 1574. AM.C., Inquisicién, CXVII-22 y CXIX-20.

36. AM.C., Inquisicién, CXLII-1.

37. Que las moriscas de Lanzarote «lo harfan andar loco»...«con un hilo de la toca que
tomasen y lo quemasen y lo diesen a beber», dice un hombre de Fuerteventura en
Las Palmas, en 1522. A.M.C., Inquisicién, vol. II, 1.2 serie, f* 70.
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la obra de Caro Baroja sobre la magia en Castilla, ni en Andalucia, ni en
Valencia o Murcia, ni en lo que sabemos de Portugal . Sélo lo encuen-
tro mencionado, muy brevemente, como sortilegio judaico empleado en
Castilla la Nueva™.

En Canarias aparece, como decimos, desde las primeras denuncias,
en 1499, y, como muchas se refieren a hechos acaecidos afios atras, en
la Peninsula, podemos ver en ellas que plomo y estafio se derretian para
adivinar en Jerez, Sanlicar y Almeria, en algiin caso a cargo de una mo-
ra®, Ignoramos si se trata de un ritual especificamente morisco. Son
muy escasos e insuficientes los estudios existentes sobre la magia de los
musulmanes espaiioles y de sus descendientes, a pesar de ser muy fre-
cuente la afirmacién de que la practicaban*. En todo caso, en Canarias
hacen la suerte del plomo o estafio derretidos, desde principios del siglo
XVI —que sepamos—, moriscos de procedencia berberisca; y hay testi-
monios que hacen pensar que era considerada propia de ellos, aunque
gentes de otros grupos étnicos la repitan también. De este modo, a pro-
pésito de una cura con estaiio y sebo hecha en Telde en 1606, su autora,
una morisca, decia que «en Lanzarote habia visto hacer aquello» “. En

38. Caro Baroja, J.: «La magia en Castilla durante los siglos XVI'y XVII», en Algunos
mitos espafioles y otros ensayos, reedicion, Editora Nacional, Madrid, 1974. Para
Andalucfa, ver: Cobos Ruiz de Adana, J.: «Inquisicién y sociedad: aproximaci6n
antropolégica a la contracultura cordobesa a fines del siglo XVI1 (1577-95)», en An-
dalucia Moderna, 11 Coloquios de Historia de Andalucia, Cérdoba, 1980, T. II,
Cérdoba, 1983; Palacios Alcalde, M.%: «Hechiceria e Inquisicion en Andalucia»,
Cédice, afio 11, 2, Jaén, 1987, pp. 41-65; Coronas Tejada, L.: «Hechiceria y brujeria
ante el Tribunal de la Inquisicién de Cérdoba», ponencia presentada en el /. Con-
greso Luso-Brasileiro sobre Inquisicao, Lisboa, 1987. Marfa Helena Sanchez Orte-
ga, en La Inguisicién y los gitanos, Madrid, Taurus, 1988, trata de la hechiceria gi-
tana y no gitana de Valencia y Andalucia. J. Bldzquez Miguel ha escrito sobre
diversas regiones: para Murcia, p. ej.: Inquisicion y brujeria en la Yecla del siglo
XVIII, Yecla, 1984. Para Portugal, como una muestra, «Processos de feitigaria e
bruxaria na Inquisi¢ao de Portugal», de Isafas de Rocha Pereira, en Anais da Aca-
demia Portuguesa da Historia, 1l serie, vol. 24, T. 11, Lisboa, 1977, pp. 83-178.

39. Citan el plomo, no el estaio, S. Cirac Estopaiidn: Los procesos de hechiceria en la
Inquisicion de Castilla la Nueva (tribunales de Toledo y Cuenca), Madrid, 1942,
p. 57; y 1. Blazquez Miguel: Hechiceria y supersticién en Castilla-La Mancha,
Servicio de Publicaciones de la Junta de Comunidades de Castilla-La Mancha, To-
ledo, 1985, p. 22.

40. AM.C., Inquisicién, vol. 1, 1.2 serie, folios 82-89.

41. Se mencionan algunos hechizos caracteristicos, pero no el uso de estos metales, en
J. Rivera Tarragé: «Supersticiones moriscas», Revista critica de Historia de las

- Literaturas Espafiola, Portuguesa e Hispano-Americanas, T. IV, n.>IX y X, sept.-
oct. de 1899, pp. 141-157.
42. AM.C., Inquisicién, XLVIII-3.
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oct.de

Garachico, en 1629, se dice que adivinar con plomo o estafio «era muy
usado en Lanzarote» . Y, sobre unas curas con estafio realizadas en Las
Palmas por una morisca, en 1641, «que aquellas eran las curas de Fuer-
teventura» .

En 1670 se denunci6é en Betancuria a una Maria Gonzélez, por reci-
tar un conjuro amatorio en el que, al tiempo que derretia estafio, decia:
«que por lo que abia salido del vientre de la camella que bebia del agua
fria, que le enfriase su corazon, y nombraba a Dios con el nombre de
Ala»%. Lo que nos muestra que aiin en la segunda mitad del siglo XVIl
hay en las Canarias orientales, si no mahometanismo, si la utilizacion
de artes hechiceriles moriscas que emplean, al menos como férmula ri-
tual, invocaciones isldmicas.

La iltima referencia que tenemos del uso en el Archipiélago de las
suertes del estafio es de La Oliva, en 1765. Ya no se habla, por supues-
to, de moriscos, pero ;qué tradiciones no se estardn heredando? La eje-
cutora de las suertes era Maria de Le6n, vecina del pago de La Orilla, a
quien procesé el Santo Oficio al afio siguiente, en 1766 “. Era hija de
Justa de Leén, vecina del mismo caserio, procesada en 1740 por hechi-
cera*’; y nieta de Maria Dominguez, natural y vecina de Las Calderetas,
en Lanzarote, procesada en 1729 y desterrada de esta isla por la Inquisi-
cién, por lo que seguramente se estableci6 entonces en Fuerteventura *.
Desde 1682 la vemos denunciada y presa en Teguise, por supuestos ma-
leficios y diversos sortilegios, entre ellos los del estafio . Estas tres ge-
neraciones de mujeres que se dan la mano cubren un periodo de casi un
siglo. Su ejemplo ilustra el fenémeno de la transmisién por via femeni-
na, sobre todo en pequeiias aldeas y oralmente, de elementos culturales
que de esta manera, por un mecanismo casi dirfamos que de relevo, se
conservan a lo largo de los siglos.

43. AM.C., Inquisicién, XXV-9.

44, AM.C., Inquisicién, CI-1. Otras citas pueden aportarse: en La Palma se comenta
en 1657 que la suerte del estafio «era muy ordinario en Lanzarote y Canaria para
saber la certeza de cualquier cosa» (A.M.C., Inquisicién, CLXVI-53, f* 147).
«Que era muy corriente en la isla de Lanzarote el echar suertes con plomo y que
no era cosa mala ni contra Dios ni su ley» (dicho en Fuerteventura en 1670:
AM.C., Inquisici6n, vol. XXVIIL 2.2 serie, f* 41 v®).

45. AM.C., Inquisicién, vol. XXVIII, 2.* serie, f* 45.

46. A.M.C., Inquisicién, CXXXVI-33.

47. AM.C., Inquisicién, X-27, XIII-25 y XXIII-9.

48. AM.C., Inquisicién, XV-10.

49. AM.C., Inquisici6n, vol. XXII, 1.2 serie, f2 45.
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Naturalmente, las hechiceras no utilizaban sélo el repertorio supers-
ticioso propio de su grupo étnico o de su lugar de origen, sino que to-
maban en préstamo, ademds, férmulas e ingredientes de otra proceden-
cia. No hay que pretender encontrar unas practicas moriscas siempre
puras y claramente distintas de las de los cristianos viejos. Antes bien,
son abundantisimos los ejemplos de contaminaciones y de ceremonias
eclécticas, como el fundir estafio al tiempo que se reza la oracién de
Santa Marta®; o echar cagarrutas de camello invocando a las 4nimas del
Purgatorio®, o a la Santisima Trinidad 2.

En una ponencia presentada hace unos afios a los Coloquios de His-
toria Canario-Americana, de la Casa de Colén, bajo el titulo de «La he-
chiceria en Canarias, ;influencia africana, o peninsular?», autora, Maria
Helena Sanchez Ortega, concluia:

«A pesar de la proximidad del continente africano, no aparecen en
los rituales mégicos de las islas ninguna huella en rito, conjuro, ora-
cién supersticiosa o creencia que pueda emparentarse con la magia del
norte africano o del grupo negro. El repertorio de estas hechiceras pro-
cede claramente de la peninsula ibérica...» .

Nosotros, por nuestra parte, creemos haber demostrado que si hubo
en Canarias una hechiceria de procedencia berberisca, que Jon el tiem-
po se irfa mezclando con la de origen europeo y perdiendo sus rasgos
originales, pero que sin duda perdurd, y contribuy6 a la formacién del
Pensamiento mdgico canario. La hechiceria de nuestras islas se nutre
fundamentalmente de elementos peninsulares, castellanos y, en segundo
lugar, portugueses; en ella es insignificante la aportacién de los negros,
y nula o al menos no identificable la de los aborigenes canarios; pero
relativamente importante la de los moriscos de Berberia, especialmente
en las islas de Fuerteventura y Lanzarote. La fusién en el crisol canario
de estas diversas influencias daria lugar a la formaci6n de la cultura po-
pular del Archipiélago.

50. Maria Anriquez, lanzarotefia, en El Hierro, en 1632. A.M.C., Inquisicién, LXVII-
6. Es la conocida oracién supersticiosa de Marta la Mala o 1a Diabla, muy extendi-
da en la Peninsula.

51. Lanzarote, 1624, A.H.N,, Inquisici6n, 1828, 3F, f2 13 v°.

52. Lanzarote, 1624, ibidem., f2 17.

53. VI Coloquio de Historia Canario-Americana, Las Palmas, 1984, T. 111, p. 254.
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LAS HECHICERAS MAJORERAS

Que se tenia a las moriscas por hechiceras ya lo hemos dicho. Qui-
zés de la Peninsula, al principio, y luego de Berberia vienen hombres y
mujeres que difunden en Canarias sus artes magicas. Han llegado a las
islas, por lo general, en contra de su voluntad, traidos en las cabalgadas
realizadas a la costa africana, aunque no faltan ejemplos de venidas vo-
luntarias. Pero también aprenden la hechiceria las canarias que han sido
llevadas a Africa como cautivas: Maria Hernandez, de Lanzarote, que
usaba «cagarrutas de cabra» —una variante de lo que conocemos— pa-
ra adivinar, «las vio echar a los moros cuando iba cautiva y las aprendio
de ellos» *. Francisca Bdez, la de Sé0, fue conducida a Berberia, y des-
pués, liberada, regres6 a Lanzarote . Un ejemplo tardio: Marfa Ramos,
mulata de Guia, procesada por el Santo Oficio en 1683, decia que, ha-
biendo estado cautiva en Argel, aprendi6 de los moros a curar*®; de lo
que presumia ante sus posibles clientes, alardeando de que «eran sus
suertes i supersticiones a lo morisco» 7.

En todo caso, las mujeres de Lanzarote y Fuerteventura, moriscas o
no, tienen en todo el Archipiélago fama de hechiceras, y las dos islas
mads orientales, en consecuencia, cobran la imagen de tierras dominadas
por la magia. De Ana de Viveros, morisca que echa suertes en Gran Ca-
naria, dicen que es «majorera, que no (se) sabe bien si es de Lanzarote o
de Fuerteventura» **; pues, en efecto, el adjetivo majorero se aplicaba
entonces a los naturales de las dos islas*. Cuando en G4ldar, en 1606,
una mujer encuentra en la ropa de su marido lo que parecen ser hechi-
zos, se convence de que en verdad lo son al saber «que trataba a mala
parte con una morisca de Lanzarote»*. «Que las mujeres de las islas (se
entiende Lanzarote y Fuerteventura) daban remedio para algunas co-
sas», se dice en Garachico en 1631°. «Que buscara alguna majorera

54. A.H.N., Inquisicidn, 1829, 3 F, f* 15 v°. Afio 1624,

55. AM.C., Inquisici6n, LIII-5, en 1640. En este afio declaraba en Teguise D.2 Maria
de Pacheco de Espindola, quien decia que estando en Argel, 18 afios antes, habfa
pedido a unas moras que le echaran suertes con habas (CXXXV-12).

56. A.M.C., Inquisicién, CXXXV-16, Relaciones de causas de fe (1663-1708).

57. AM.C,, Inquisicién, XXXIX-5.

58. A.M.C., Inquisicién, vol. XXII, 2.2 serie, f* 19.

59. «Que el pastor es majorero, y no sabe de qué isla sea natural» (Guia, 1606,
AM.C,, Inquisicién, CXXV-22).

60. Ibidem.

61. AM.C., Inquisicién, CLXXII-41.
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que le diese remedio», aconsejan a una enamorada de Las Palmas®. De
una partera de esta ciudad se tiene sospechas, «por ser majorera» *. Un
hombre de Telde que deseaba a una moza se dirigi6 a una de Lanzarote,
«pareciéndole que por ser mujer vieja y de aquella isla...» *. Los ejem-
plos podrian multiplicarse. Un hombre de Tenerife va a Fuerteventura
para curarse con leche de camella®. Una mujer de Garachico viajé a
Lanzarote junto con otra «que queria aprender alli de hechizos»®.

Los inquisidores giraron visitas a Fuerteventura y Lanzarote en
1613, 1624 y 1640°. En ellas, asi como en un numeroso conjunto de
testificaciones de esos afios ®, la materia mds frecuentemente denuncia-
da es la hechiceria, y sus protagonistas las moriscas; aunque no todas
las hechiceras lo sean, como es el caso de las madeirenses que viven y
actian en Lanzarote ®. Sirvanos de ejemplo la visita de 1624, por varios
conceptos muy interesantes: de 23 denunciados en Fuerteventura, 17 lo
fueron por hechiceria, y 13 de ellos eran moriscos; de los 40 acusados
en Lanzarote, 39 fueron por supersticiones, y al menos 9 eran moriscas.
Estaban entonces las dos islas, y especialmente Lanzarote, conmociona-
das por la reciente invasion argelina de 1618. Pues, en efecto, un gran
nimero de las practicas mdgicas se referian a ella, y a sus repercusio-
nes. Asi, Antén Martin, desterrado de Madeira por hechicero, echaba
suertes, al tiempo que los moros cercaban la Cueva de Los Verdes, para
saber cuando se irfan. El y su mujer, Felipa Gonzélez, también madei-
renses desterrada de su isla, cobraban a los lanzarotefios para averiguar
si sus familias, mujeres y nifios, habian sido llevados a Argel o libera-
dos por la flota espafiola que en el Estrecho habia interceptado a los pi-
ratas. Advirtieron a la marquesa de Lanzarote que pusiese vigias, por-

62. AM.C., Inquisicion, vol. XXII, 2.% serie, f2 10, afio 1658.

63. Idem., 2 37.

64. AM.C., Inquisicién, vol. XXV, 2.2 serie, 2 231 v¢, Telde, 1666.

65. A.M.C., Inquisicién, CVII-2, f* 16, afio 1588.

66. A.M.C., Inquisicién, CLXXII-41, en 1631.

67. AM.C., Inquisicién, para las de 1613 (LXXI-15 y CLXI-54) y 1640 (CXXX-12).
AH.N. Inquisicién, 1829, 3 F, para la de 1624,

68. Abundantes las de 1631, en particular, aunque no nos consta que haya en ese afio
una visita: A.M.C., Inquisicién, CLXXII-41.

69. Hemos estudiado la presencia de azoreanos y madeirenses en nuestro archipiélago
en dos trabajos presentados a los I y II Coloquios Internacionales de Historia da
Madeira, respectivamente: Anaya Herndndez, L.A. y Fajardo Spinola, F.: «Rela-
ciones de los archipiélagos de Azores y de la Madeira con Canarias, segtin fuentes
inquisitoriales (siglos XVI y XVII)», 1986; y Fajardo Spinola, F.: «Azores y Ma-
deira en el Archivo de la Inquisicién canaria. Nuevas aportaciones», 1989.
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que sabian que habian de venir muchos navios, y realizaron sus activida-
des delante de la sefiora de la isla, que los hizo llamar para ello™. En la
visita de ese afio a Fuerteventura se denunciaba a Melchora Perdomo,
morisca, de quien se decia que habia venido de Lanzarote porque sentia
venir los barcos de los moros, y que cuando ella se iba de esta isla todos
tenian miedo, pensando que aquéllos habian de llegar™. En afios poste-
riores volvemos a ver que se usa de medios magicos para saber «cudndo
habian de venir los moros, y cudntos navios, y qué puertos habian de to-
mar» ", Y hasta tal punto se atendia a esas predicciones, que llegaron a
sembrar el p4nico: el notario del Santo Oficio en Lanzarote declaré en
1640 que a su casa habia llegado, muy excitado, D. Andrés de Vedmar,
administrador del sefiorio, diciéndole que los moros habian de entrar,
que habfa salido asf en unas suertes. Otro vecino de Lanzarote corrobord
que la mujer que tal cosa predijo «alborot6 la isla» ™, ]

Hay también datos de suertes adivinatorias hechas en Africa, en el
cautiverio, por canarias llevadas alld: dofia Juana de Cabrera y dofia
Luisa de Armas, lanzarotefias cautivas en Argel, pidieron a Isabel de
Ayala, morisca de Lanzarote, que derritiese plomo para saber de sus
maridos y deudos, para ver si se acordaban de ellas para ir a sacarlas ™.
Otro vecino de Lanzarote exponia por las mismas fechas —1631— que,
habiendo sido capturado y llevado a Berberia, lo liber6 un barco fran-
cés, que lo dej6 en Arguin, y que alli echaban suertes para saber cudndo
vendrian barcos en que retornar ™. Por tanto, el temor a los moros y los
efectos de sus incursiones —el cautiverio— se conjugan para potenciar
en Fuerteventura y en Lanzarote el recurso a la hechicerfa.

Resulta curioso leer en las declaraciones de Inés de Viga, morisca
procesada en 1587, que, estando en Berberia:

«Para remediar sus necesidades..., diciéndole unas moras que acd
en tierras de cristianos habfa muchas hechiceras, les dijo esta confe-
sante que si, y que ella era hechicera porque un ama con quien habia

70. A.H.N., Inquisicién, 1829, 3 F, £* 7 v2-10. Segiin varios testigos, entre ellos un fa-
miliar del 5.0. y el vicario del obispo, la marquesa acogia y favorecia a hechiche-
ras, y prestaba mucho crédito a sus palabras.

71. Idem., f* 6.

72. Lanzarote, 1631: A.M.C., Inquisicién, CLXXII-41.

73. A.M.C,, Inquisicion, CI-1.

74. AM.C., Inquisicién, CLXXII-41.

75. Ibidem. Otro testimonio es el de D.? Francisca de Ayala, de Lanzarote, quien en
1583 confes6 que, estando cautiva, habia rezado la oraci6n del 4nima sola, para
saber de su rescate, A.M.C., Inquisici6n, vol. X1, 1.2 serie, f* 260.
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estado lo habia sido, y entonces le rogaron los moros hiciese hechi-
ZOS..» ™

Lo que viene a indicarnos que el mejor hechicero es el fordneo, o el
que no es igual que uno, el sujeto extrafio y marginal, del que puede
pensarse que conoce, quizd por medios diabdlicos, técnicas y secretos
que el comiin de la poblacién ignora. Esta es una de las claves del pres-
tigio que como magas tenian las moriscas en el Archipiélago. Adviérta-
se que vengo escribiendo moriscas, en femenino, porque la hechicerfa
es, en nuestro contexto cultural, cosa de mujeres; y es que, aparte de
otras razones, y sin abandonar la argumentacién que desarrolldbamos,
para las mentes miséginas de las sociedades patriarcales la mujer apare-
ce como un ser misterioso y, con frecuencia, satdnico”. Y, por lo que to-
ca a nuestras hechiceras moriscas, la combinacién de unos rasgos fisi-
cos exoticos, una lengua y una escritura desconocidas, unas ceremonias
extrafias, la presunta pertenencia a una religién del mal, e incluso la au-
reola de perseguidas por la Inquisicién y la justicia, bastaban para crear
una fascinacién y un atractivo irresistibles .

Las mujeres de Lanzarote y Fuerteventura, moriscas o no, se derra-
man por el archipiélago, ofreciendo sus saberes y sus trucos. De 1667 es
el dltimo proceso por hechiceria de una mujer calificada de morisca, la
lanzarotefia Andresa de Le6n™. Después no se las identifica como tales:
téngase en cuenta que desde principios de ese s1glo habian cesado las
cabalgadas, y a eso hay que afiadir las huidas de moriscos a Africa y las
capturas realizadas por los moros, la mezcla con gentes de otras razas y
naciones y el hecho de que su denominacién como nraturales permite
olvidar su origen étnico®. Pero, llimenlas moriscas o majoreras, lo cier-
to es que estdn en todas partes.

La lectura de los libros de testificaciones descubre la presencia de
estas mujeres en las otras islas, subsistiendo como pueden y haciendo
sus hechizos. Hemos tomado como muestra las testificaciones del siglo

76. A.M.C., Inquisicién, CL-23, {2684,

77. Ver J. Delumeau: El miedo en Occidente, particularmente el capitulo titulado «Los
agentes de Sat4n. Las mujeres», edicién espafiola, Ed. Taurus, Madrid, 1989.

78. Véase lo escrito por Caro Baroja, a lo que me he referido en la nota 8.

79. AM.C,, Inquisicién, CXXXV-16.

80. Aunque, en principio, el uso de esa expresién no esconde la ascendencia, y asf lee-
mos, en la genealogia de las procesadas: «de los naturales de aquella isla que 1la-
man moriscos» (proceso de Catalina Luzarda, de Fuerteventura, AM.C,, CI-1); o
«de los naturales de Lanzarote que Ilaman y son moriscos» (proceso de Maria de
Cardona, 1643, AM.C., LXXXVI-7).
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XVII, y en ellas hemos contado mds de cuarenta mujeres de Lanzarote
y Fuerteventura que se encontraban ocasionalmente en alguna de las de-
mds islas y eran denunciadas en ellas por sus précticas supersticiosas.
Sélo en La Gomera no aparecia ninguna. Entresacando luego, de los
procesos a estas hechiceras, los relatos que hacian del «discurso de su
vida», encontramos las razones —ya presumibles, por otra parte— de
su éxodo: «con el mal afio que ubo en dicha isla...»*, «en los afios de la
hambre...»®; en los afios «de necesidad» **; «en uno de los afios cortos» *;
«habiendo mucha necesidad en dicha isla» . Después volvian, o para
atender al ganado, si lo tenian, o porque habia llovido y tendrfan traba-
jo. Ya conociamos esos movimientos de poblacién y sus causas, que
han sido sefialados y estudiados, por ejemplo, por Rolddn Verdejo para
el caso de Fuerteventura®, «Exportacién de la miseria» era el sugestivo
titulo de un trabajo, presentado en unas pasadas Jomadas, que se referia
a la mendicidad de los majoreros en las islas més ricas®. Hambre y mi-
seria que conducen a la emigracién, y que obligan, para lograr el susten-
to, a la préctica de esa hechiceria itinerante que era caracteristica de las
mujeres pobres de Fuerteventura y de Lanzarote. Aqui tenemos, junto a
lo escrito acerca de las relaciones con Berberia, el otro factor que expli-
ca la especificidad de la hechiceria de estas dos islas.

LA EXTENSION DE LAS ACTIVIDADES MAGICAS Y SU REPRESION.
EL FENOMENO DE LA BRUJERIA

El grado de difusién de las creencias magicas en las islas de Lanza-
rote y Fuerteventura puede inferirse del hecho de que no solamente
afectan a pobres mujeres, sino que las comparten desde la marquesa de
Lanzarote y su administrador —como hemos citado— hasta destacados
miembros del clero y de la propia Inquisicién. Don Guillén Betancor,

81. Proceso de Marfa de Espino, de Fuerteventura, 1673, A.M.C., Inquisicién, XL-7.

82. Maria de Cubas, que pasé de Lanzarote a Tenerife, 1661, A M.C., Inquisicién, I1-52.

83. Catalina Luzarda, de Lanzarote a Canaria, afio 1640, A.M.C., Inquisici6n, CI-1.

84. Maria de la Encarnacién, de La Oliva, pasé a Lanzarote, entre 1737 y 1739,
AM.C,, Inquisicién, CLVHI-27.

85. Ana de la Cruz se fue de Lanzarote a Canaria, 1690, AM.C,, Inquisicién, XXI-36.

86. Rold4n Verdejo, R.: El hambre en Fuerteventura: 1600-1800, Aula de Cultura del
Cabildo de Tenerife, 1968.

87. Monzén Perdomo, M.2 E., y Santana Pérez, J.M.. «Fuerteventura y Tenerife en la
segunda mitad del siglo XVIII: exportacién de la miseria», Il Jornadas de Historia
de Lanzarote y Fuerteventura, T. 1, C. 1. Lanzarote, Madrid, 1990, pp. 413-432.
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beneficiado y vicario del obispo en Lanzarote, comisario del Santo Ofi-
cio en esta isla, estando enfermo, en 1636, llamé para que lo curara a
Catalina Luzarda, quien le dijo que su enfermedad procedia de hechizos
y lo estuvo tratando durante un mes, aplicdndole las suertes del estafio *.
Casi veinte afios después volvié a curarse de maleficios con tres moris-
cas, en distintos momentos ¥, Unos afios mds tarde, en 1660, el vicario
de Lanzarote —no sabemos si dun era el mismo— pidi6 a Maria de Cu-
bas y luego a otras hechiceras que le dieran algo para mover la voluntad
de una mujer casada a la que pretendia®.

El Dr. D. Pedro Pérez Manso, parroco de Fuerteventura y notario del
Santo Oficio, acudié a Tenerife para curarse y alli lo vieron y trataron
varias mujeres, quienes le dijeron que estaba maleficiado; preguntdndo-
le si tenia sospecha de que alguna persona le hubiese hecho mal, y dan-
dole el sacerdote los nombres de tres mujeres de Fuerteventura. La de-
volucién de la salud no la intentaron mediante procedimientos de
curanderos, sino con recursos puramente hechiceriles como los de me-
dirle el cuerpo, desenterrar muiiecos, etc. Antes habia intentado en su
isla que lo sanaran varias mujeres, y hasta habia hecho venir a una des-
de Lanzarote®'. Los inquisidores le escribieron censurando su conducta
y reprendiéndolo por haber creido en tales cosas y dado:

«Motivo (a) que la gente ignorante use de semejantes remedios pa-
ra sus enfermedades y otros fines, persuadiéndose de que si su parroco
lo hace, ellos lo podran hacer...»*.

Esta carta parece indicar que existe una diferencia de mentalidad en-
tre los inquisidores de Las Palmas y el clero local, o al menos el de las
dos islas objeto de nuestro estudio, de cuyas creencias supersticiosas te-
nemos otras referencias *.

La justicia sefiorial parece cerrar los ojos ante la préctica de la he-
chiceria. En 1668 se acusaba en Las Palmas a D. Antonio de Moya, ve-
cino de esa ciudad, de que:

88. A.M.C., Inquisicién, CI-1.

89. En 1655 se dice que habia acudido a Ana Diaz, Francisca Bdez y, luego, Andresa
de Marcial. A M.C., Inquisicién, CLXVI-53.

90. AM.C,, Inquisicién, 1I-52.

91. AM.C., Inquisicién, vol. XXVIII, 2.2 serie, £ 186 v, y f* 36 v2, afio 1671.

92. AM.C., Inquisicién, vol. XX VIII, 2.2 serie, f* 226.

93. En 1671 un franciscano del convento de Teguise cree que han maleficiado a otro
fraile, «por haber oido dezir que hazian mal en esta isla», AM.C., Inquisicién,
vol. XXVIIL 2.2 serie, {2 272. En 1712 don Sebastian Trujillo, presbitero natural
de Fuerteventura, acude a una mujer para que lo deshechice, A.M.C., Inquisicién,
vol. XXV, 114,
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«Estamos en Lanzarote siendo Alcalde mayor de aquella ysla, supo
que havia en ella algunas hechizeras..., a las quales aunque las veia y
cogia con sus amigos no las prendia, temiendo no le hiciesen mal».

De lo que se defendia diciendo:

«Que en dicha ysla no se puede ajustar caussa alguna contra ningu-
na persona porque los testigos se escussan de decir lo que saben por
themor de que no le hiciessen ningiin mal 0 por otros respectos» *.

La propia Inquisicién no parece demasiado preocupada por las su-
persticiones de los moriscos en las islas orientales, mientras no estén
acompanadas de mahometismo o huelan a él. Significativamente, al
margen de algunas testificaciones de hechiceria recogidas en las visitas,
los inquisidores habfan escrito: «que se suspenda, por ser moriscas» *;
lo que otra mano, probablemente en la Suprema, corregfa, expresando
que estaba bien que se suspendiera la causa, pero que era incorrecto
apuntar que asf se hiciera por tratarse de moriscos.

El nimero de los naturales de estas dos islas procesados por hechi-
cerias es de 38: de ellos, 28 de Lanzarote y 10 de Fuerteventura. En el
siglo XVI, m4s de la mitad son moriscos; luego disminuye la propor-
cién y, como hemos indicado, a partir del dltimo tercio del XVII ya no
se les identifica como tales. Los castigos impuestos no diferian de los
aplicados a los hechiceros de las otras islas o de otra etnia; consistiendo
principalmente en la salida a la vergiienza publica, azotes y destierro.
Esta tltima pena parecia encaminada a impedir o hacer dificil la conti-
nuacién de sus actividades, sacdndolos de su lugar de origen o de aque-
llos en los que habian operado. Y, asi, se las destierra de Lanzarote o de
Fuerteventura, y muchas veces de amba islas. Pero el destierro, que se-
para a estas personas de su ambiente familiar y de sus medios de vida,
contribuye a la propagacién de las précticas hechiceriles por las otras is-
las e incluso obliga a ello, pues la desterrada carece normalmente de
otros recursos para subsistir en un lugar extrafio. De tal manera que el
correctivo tiene como efecto la multiplicacién del delito que se preten-
dia evitar. Lo que sucede también con las huidas, ya mencionadas, que
se producen cuando el inquisidor, el obispo o sus delegados visitan las
islas; con lo que destierros y fugas se afiaden a la emigracién provocada
por la sequia e incluso, a veces, por los moros, y hasta por los volcanes.

94. AM.C., Inquisici6n, vol. XXVII, 2.2 serie, folios 75-79.
95. A.H.N,, Inquisicién, 1829, 3 F, afio 1624.
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La brujeria en sentido estricto, como conjunto de acciones supuesta-
mente realizadas en reverencia u obediencia del demonio, y en virtud de
un pacto con €él, se encuentra en menos del 10% de los procesos por su-
persticiones. Las sentencias no difieren de las dictadas en el conjunto de
las causas de hechiceria, y tampoco es distinta la actitud de la Inquisi-
cién, bastante escéptica y relativamente benévola. En Canarias hubo
creencia en brujas, pero no brujomania; ni casos de histeria o terror co-
lectivos, ni denuncias en cadena, nifios acusados 0 procesos masivos *.
No hubo reuniones de mujeres cuyos actos pudieran ser considerados
propios de brujas; ni se dio el fenémeno de la caza de brujas, que azoté
por entonces algunas regiones europeas”’.

Es en el ultimo cuarto del siglo XVI cuando encontramos una dece~/
na de procesos que retinen los elementos més tipicos de la brujerfa: un-
tarse con ungiientos para volar, bailes, reverencias al demonio y cépula
con €|, chupar nifios, agostar cosechas, etc. La mitad de esos casos se
produjeron en Lanzarote, siendo los acusados, siempre, forasteros o
gente marginal: portugueses de Madeira, negras o moriscas. Mujeres de
estos tres grupos fueron consideradas sospechosas de haber chupado la
sangre de varios recién nacidos, causandoles la muerte; y ellas mismas,
u otras, acusadas de hablar con las 4nimas o de causar maleficios. Des-
pués, sometidas a tormento, confesarfan esos y otros delitos. Todo cuan-
to sus torturadores quisieron.

No pretendo relatar estos casos de brujeria, sino solamente sefialar
los aspectos que podrian ser considerados caracteristicos o especificos de
las islas estudiadas. Uno de esos rasgos distintivos es la intervencién de
la justicia sefiorial en los casos de brujeria, de lo que hay en el Archipié-
lago pocos ejemplos. En 1577 el gobernador de Lanzarote, recibi6 una
denuncia contra una negra, de la que su acusador dijo que la habia en-
Contrado de noche, con unas candelillas. La prendi6, le dio tormento y
ella, a su vez, dio los nombres de otras personas, a las que también cogi6
¥ encerr6 en la fortaleza de la villa. Una de éstas era Lucia de Cabrera,
Negra, de quien una docena de testigos dijeron que era tenida publica-
Mente por bruja; y de quien varias mujeres, cuyos hijos habfan muerto
Tecién nacidos, sospechaban. Don Agustin de Herrera, conde y sefior de

———————

96. Ver 1a distincién que hace G. Henningsen entre brujeria y brujomania en El abo-
gado de las brujas. Brujeria vasca e Inquisicion espafiola, Alianza Editorial, Ma-
drid, 1983, pp. 340-349, en particular.

7. Estas caracteristicas generales de la brujeria canaria estdn tomadas de la ponencia
que, con el titulo de «Inquisicién y hechicerfa en Canarias durante la Edad Moder-
na», presentamos al / Cogresso Luso-Brasileiro sobre Inquisi¢do. Lisboa, 1987.

287



Ia isla, ordené hacerle proceso. Lucia de Cabrera, a la que descubrieron
en la espalda una mancha que se considerd sefial de brujeria, recibi6é un
durisimo tormento, en el que acabé confesando que el diablo se le apare-
cia en forma de camello garaiién, y que ella le besaba el pie y lo adora-
ba; cabalgando sobre su lomo, por los aires, mientras le cantaba:

«Aunque me maten, vida, por amor de ti,
aunque me maten, no lo he de sentir».

E iba a chupar nifios y a arrojar sobre los campos unos polvos ne-
gros que el demonio le daba, que causaban la alhorra y destrufan las co-
sechas . Delat6 a otros brujos y brujas, que fueron también encarcela-
dos. Tenian las autoridades de la isla —el conde, el gobernador, el
alguacil mayor, el escribano de la causa— particular interés, segin se
desprende de los interrogatorios, por averiguar el origen de la plaga de
los cereales, «que las alhorras —se dice— nunca se habian visto en la
isla..., y habian estragado las sementeras». Los religiosos contribuyeron
a la persecucién, lo que demuestra que estaban también temerosos: el
vicario de Lanzarote, para apretarla, negé a Lucia de Cabrera la confe-
sién sacramental que pedia, si antes no reconocia que era bruja.

Lucia de Cabrera se retracté en Lanzarote, ante el gobernador, al-
guacil y notario, de sus declaraciones, diciendo que las habia hecho por
miedo y ante el dolor del tormento. Y lo mismo manifesté en Las Pal-
mas, cuando la Inquisicién, que reclamé el caso como de su competen-
cia, la interrogé. En el Tribunal no se le dio tormento, y al margen del
proceso instruido en Lanzarote el inquisidor anoté, o mandé anotar la
retractacion: «que lo dixo con miedo.. y por el vino, que fue medio
quartillo, que no sabe qué es bruxo ni bruxa»; «que lo dixo por miedo
porque le querfan volver a dar tormento»; «miedo y harta de vino». Lu-
cia de Cabrera murié en Las Palmas, de resultas del tormento recibido
en Lanzarote.

Este caso, modelo de cémo se fabrica una bruja, es, por muchas ra-
zones, paradigmdtico. Por un lado muestra la adaptacién del esquema
cldsico de la brujeria europea a estas islas africanizadas, de tal manera
que el diablo se convierte aqui en camello, lo que es muy interesante
dentro de la tipologia brujeril ®. Para volar, la bruja se unta con tuétano
y sebo de camella y cabra, animales del pais. En otros casos aparece €l

98. A.M.C., Inquisicién, Proceso de Lucia de Herrera, CXXVI-25.
99. El diablo como camello aparece en 1580, en el proceso de Ana de Perdomo, de
Lanzarote, A.M.C., Inquisicién, IX-23.
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demonio como cabrén; o, aunque no se precise la apariencia, con una fi-
gura que responde a una cultura pastoril: asi, Maria de Cubas, vecina de
Lanzarote, era acusada, en 1653, de que «tenia ciertos diablos a quien
llamaba quando les abfa menester», que a uno llamaba Berrendo, a otro
Pie de Cabra y al otro Tiznado, y que «tenia parte con ellos y que luego
se iba a refrescar a una mareta» '®.

La mayor de las maldades es provocar la pérdida de los cereales, en
esta isla que era, junto con Fuerteventura, granero del archipiélago, co-
mo viene a expresarse en el proceso de la morisca Lucia de Herrera, ci-
tada por Lucia de Cabrera como cémplice:

«...que por hacer mal y dafio universalmente a todas las personas
de la dicha isla de Lanzarote, y asi a los de las demds islas (...) se virio—
a engendrar una que en las islas llaman alhorra, que consumié todos
los panes de manera que donde se esperaba prospera cosecha hubo en
aquel afio en la dicha isla grandisima necesidad de pan, la qual redun-
dé en todas las demds de donde se solian proveer» '*',

Que la Inquisicién fue mucho mas benévola, en la persecucién de la
brujeria, que la justicia ordinaria, es cosa que, para las distintas regiones
peninsulares, ha dejado sentada la investigacién histdrica '?. En Cana-
rias s6lo es conocido un proceso de la Real Audiencia sobre esta mate-
ria: el de Cosme Borrero, que fue atormentado y confesS; y que luego
pasé al Santo Oficio, que lo condend a azotes y a salir en auto publico
de fe'®. Las intervenciones de la justicia sefiorial en casos de hechiceria
se producen en las cuatro islas de sefiorfo, pero la mas enérgica es esta
que comentamos de Lanzarote. Ya habiamos apuntado la existencia de
un diferente modo de pensar, y en consecuencia de reaccionar, entre los
inquisidores, de una parte, y el clero y autoridades civiles de los lugares
pequefios, de otra. Pero tendriamos que plantearnos, ademas, si no con-
curren en Lanzarote, en los ultimos decenios del siglo XVI, un cimulo
de circunstancias capaces de crear ese clima de ansiedad y temor propi-

100. A.M.C,, Inquisicién, vol. XIX, {° 213-228, y 1I-52.

101. A M.C., Inquisicién, CXXXVIII-6.

102. Véanse A. Gari Lacruz: «Variedad de competencias en el delito de brujeria en Ara-
g6n (1600-1650)», en J. Pérez Villanueva: La Inquisicién espafiola. Nueva vision,
nuevos horizontes, Madrid, Siglo XXI, p. 320; J. Contreras: El Santo Oficio de la
Inquisicién en Galicia, Akal Editor, Madrid, 1982, pp. 685 y ss.; R. Garcia Cércel:
Historia de Cataluna. Siglos XVI-XVII, vol. 1, pp. 411 y ss., Barcelona, 1985.

103. Proceso de Cosme Borrero, en el Libro 2.2 de Acuerdos de la Real Audiencia, .2
38, Archivo Histérico Provincial de Las Paimas, y A.M.C., Inquisicién, CXLIV-2,
afio 1574.
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cio para los fenémenos de brujomania. Sabido es que los historiadores
de la brujeria han relacionado los episodios persecutorios con situacio-
nes de crisis social, de inseguridad y terrores colectivos. La identifica-
ci6n de la bruja como fuente del mal permite explicar la existencia de
éste y salir del terreno de la incertidumbre; al tiempo que su castigo pre-
tende conjurar el mal mismo y evitar su repeticion, una vez que se ha
encontrado y sancionado a un responsable del mismo, que viene a ser,
asi, un chivo expiatorio.

Sin pretender buscar, por la via de la especulacién, una explicacién
facil de ese temor a la accién de las brujas, relacionandolo con el estado
de alarma en que vivian vecinos y autoridades, si queremos tomar en
consideracién la situacién de las dos islas orientales, y particularmente
de Lanzarote, en este final del siglo XVI: invasiones frecuentes de mo-
ros, recelos respecto a los moriscos que pueblan la isla, periédica apari-
cién de la sequia y a veces de las plagas, inmigracién de personas des-
conocidas... En 1581 se instruy6 por el Santo Oficio un proceso,
titulado en su cardtula «contra las brujas de Lanzarote», en el que se re-
cogia el escandalo que habia en la isla por los rumores sobre nifios chu-
pados y luces que se vefan de noche por campos y caminos, sospechén-
dose de «las portuguesas recién venidas», madeirenses en su mayoria, a
seis de las cuales prendié el comisario para ver si podian ser identifica-
das por los denunciantes . No tenemos que descubrirlo nosotros: en
Lanzarote se tenfa conciencia de vivir «en una isla que era frontera»,
como leemos en un proceso de 1640 ',

Denuncias por brujeria seguird habiendo en las siguientes centurias.
Todavia a principios del siglo XIX, varios vecinos de La Antigua tenian
a una mujer, viuda, por bruja, sospechando de ella que volaba y hacia
maleficios '®. Pero no volveremos a encontrar ese clima de temor y
aprensién de finales del XVI, y las escasas denuncias —que mads bien
son el eco de rumores que corren— no acaban en procesos.

104. AM.C,, Inquisicién, CXXXVI-6.

105. Un comerciante madeirense vecino de Teguise preguntaba a Francisca la de Séo,
en julio de 1640, «que c6mo le habfa ido de sementera», a lo que ella le contestd
que muy corta habia sido la cosecha, y que «para acudir a lo que debia pensaba
embarcar el trigo que tuviese e irse con ello a Tenerife o a la Madera». El portu-
gués le aconsejaba que esperase a agosto, en que habria trabajo, y que no abando-
nase «una isla que era frontera» (A.M.C., Inquisicién, LIII-5). Asi razonaba un
madeirense pocos meses antes de la sublevacion portuguesa.

106. AM.C., Inquisicién, CXLII-3. Causa contra D.? Rafaela de Armas, viuda, vecina
de La Antigua, 1803.
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CONCLUSIONES

1.2 El estudio de la documentacién inquisitorial referida a hechiceria
—denuncias y procesos, sobre todo— aporta nuevos testimonios acerca
de la pervivencia, entre los moriscos de Fuerteventura y Lanzarote, de
elementos de su cultura, lengua y religion, hasta bien entrado el siglo
XVII; asi como sobre su dedicacién cotidiana a las actividades magicas.

2.2 El anélisis de los procedimientos empleados nos permite afirmar
y demostrar que hay una aportacion relativamente importante del ritual
madgico berberisco al repertorio hechiceril canario.

3.2 Las islas de Lanzarote y Fuerteventura fueron via de entrada de
esos ritos mdgicos moriscos, ya por los cautivos hechos en Berberia y
traidos a las islas, ya porque los aprendieron en Africa los canarios lle-
vados alla por los moros. Después, la emigracion de “majoreros” a las
otras islas, por motivos principalmente econémicos, disperso tales artes
por todo el Archipiélago.

4.2 Las creencias y practicas magicas las encontramos no sélo entre
las clases populares, sino que participan de ellas las élites sociales de
las islas orientales. Hay una relativa tolerancia de las mismas, y el casti-
go se produce, sobre todo, en los casos de multireincidencia, casi dirfa-
mos de profesionalidad.

5.2 La brujeria en sentido estricto conocié un brote relativamente
agudo en Lanzarote, a finales del siglo XVI. La justicia sefiorial intervi-
no con dureza en su represion. Habria que tener en cuenta, como hipéte-
sis explicativa, las circunstancias por las que las islas orientales pasaron
en los dltimos decenios de ese siglo.
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